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PAULO FREIRE

(1921-1997)
Heinz-Peter Gerhardt

Paulo Reglus Neves Freire est né a Recife, capitale de I'Etat brésilien de Pernambouc, une des
zones les plus pauvres de ce grand pays laino-ameéricain. Bien qudevé dans une famille de la clase
moyenne, Freire sest intéresse a l'éducation des pauvres de sa région. Juriste de formation, il amis
au point un « systeme» denseignement gpplicable a tous les niveaux de I'éducation. Deux fois
emprisonné dans son pays, il et devenu célébre a I'éranger. Freire et aujourdhui sans conteste
I'éducateur |e plus renommeé de notre temps.

Son « systéme » repose sur |'idée que le processus éducatif doit se concentrer sur le milieu
de I'déve. Il estime que I'apprenant doit comprendre sa propre rédité dans le cadre de I'activité
d'apprentissage. |1 ne suffit pas qu'un déve parvienne alire laphrase : « Eve avu du raisin ». |l doit
auss apprendre a Stuer Eve dans son contexte socia, chercher & savoir qui a travaillé pour
produireleraisn dont il est question et aqui cetravail aprofité.

Ce « systéme » a contraint Freire a sexiler en 1964, gprés avoir passe soixante-quinze jours
en prison, et sétre vu accuser d'étre « un révolutionnaire et un ignorant ». Il a aors passé quatre
années au Chili et une aux Etats-Unis. En 1970, il Sest ingtallé & Genéve ol il a travaillé pour le
Consdl azuménique des Eglises. En 1980, il est retourné au Brésil pour «réapprendre» a
connaitre son pays.

Paulo Freire a publié un grand nombre de livres qui ont éé traduits en dix-huit langues au
total. Plus de vingt universités du monde lui ont décerné le titre de docteur honoris causa. Son
ouvrage le plus connu, Pédagogie des opprimés, est consacré aux déshérités de laterre ains qua
ceux qui sidentifient aux plus pauvres, souffrent avec eux et luttent pour eux.

En 1989, il est devenu secrétaire aI'Education de S350 Paulo, I’ Etat e plus peuplé du Brésil.
Au cours de son mandat, il n'a ménagé aucun effort pour gppliquer ses idées, remanier les
programmes et accroitre les sdaires des enseignants brésiliens.

Paulo Freire est un homme doué d'un grand sens de I'humour et, en méme temps, un ére
révolté par les injustices de tous ordres. || est le pére de cing enfants dont la mere est sa premiere
femme Elza. Apreslamort de celle-ci il a épouse une de ses anciennes éudiante, Ana-Maria

Ce portrait voudrait montrer plus avant comment sest congtituée la personnalité de Paulo
Freire, opérer une sorte de reconstruction archéologique de I'homme et de son cauvre.

Impressions et influences précoces

Paulo Freire nait le 19 septembre 1921 a Recife, au foyer d'un fonctionnaire de la police militaire.
Tout comme ses freres et soaurs, il recoit de sa mere une éducation catholique traditionnelle. Quant
ason pére, il ext &roitement lié aux milieux spirituels delaville,

Réfléchissant plus tard a la forte figure du pére dans les familles brésiliennes de la classe
moyenne, Freire notera a maintes reprises que son propre péere éait toujours dispose a parler avec
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safamille et devait ses enfants avec autorité, certes, mais auss avec compréhension (Freire, 19783,
p. 2). Peut-on voir la une initiation précoce a une certaine conception de la communication ?

Avant méme daler al'école, Paulo apprend I'dphabet aupres de son pere, qui, al'aide d'un
morceal de bois dessine dans le sable des mots tirés de I'univers culturel de I'enfant. |1 divise ensuite
ces mots en syllabes quiil regroupe de maniére a congtituer des mots nouveaux. Faut-il voir 1a les
prémisses d'une « méthode » future de formation alalecture ?

Au cours de la crise économique mondide de 1928-1932, les Freire sefforcent de
consarver le niveau de vie de la classe moyenne, mais la mére a souvent bien des difficultés a
pourvoir aux besoins de la famille. Celle-ci déménage en province, et singtale dans la ville voisne
de Jaboatéo ou la vie est moins chere. Cela fait perdre a Freire deux années d'éudes secondaires.
Jusqua la fin de ces derniéres, il passe pour un déve médiocre. A 20 ans, il commence a faire des
études de droit, quil doit interrompre a plusieurs reprises pour des raisons financiéres, car il lui faut
rapidement travailler pour vivre et contribuer au budget de lafamille.

D'apreés les renseignements que nous tenons de Freire lui-méme (Freire, 19853, p. 9), il est
fortement influencé a I'époque par I'avocat et philosophe Rui Barbosa et par le médecin Carneiro
Ribeiro, deux grands intellectuels brésiliens dont |a pensée sétend bien au-dela des limites de leurs
propres disciplines. Ayant obtenu son dipldme de droit, Freire peut enseigner dans les écoles
secondaires brésiliennes. De 1944 a 1945, il y sera professeur de langue portugaise. |l est en outre
I'avocat d'un syndicat et donne des conférences sur des questions juridiques a des syndicdistes dela
périphérie de Recife.

En 1944, Freire épouse une inditutrice, Elza Maria Oliveira, dont il indique dans ses notes
autobiographiques quele éait « catholigue comme Iui » (Freire & Bondy, 1975, p. 12). Elle
I'encourage a procéder a une mise en question systémetique des problémes pédagogiques, et exerce
jusgu'a sa mort soudaine en 1986 une importante influence sur les travaux pratiques et théoriques
de son mari.

Les contacts que Freire entretient avec les syndicats gérés par I'Etat contribuent a le faire
nommer chef du département de I'éducation et de la culture du Servico Socid da IndUgtria, le
sarvice socid de l'industrie, SES| (Freire, 1959, p. 14, 17). En 1954, il devient directeur de cette
ingtitution mais présente bient6t sa démission ala suite des critiques dont son mode d'administration
démocratique, ouvert et libre, est I'objet.

Dans les jardins denfants et les écoles du SESI, Freire sefforce d'amener les déves et leurs
parents a discuter de questions d'éducation et de société. Pour lui, travailler avec des enfants, c'est
sintéresser auss a leur milieu socid et familid. On ne peut régler des problemes tds que la
malnutrition ou le travail des enfants sans obtenir e concours des parents.

Dans e cadre de ce quiil est convenu d'appeler les « clubs ouvriers », Freire et ses collegues
semploient a encourager lestravailleurs de I'industrie a débattre de leurs problémes personnels ains
que de sujets généraux (Freire, 1959, p. 15). Ce quiil essaie de leur faire comprendre, c'est quils ne
doivent pas sen remettre entiérement au SESI pour résoudre leurs problemes : ils doivent sefforcer
de surmonter par eux-mémes leurs difficultés et les obstacles rencontrés en chemin. Son objectif en
I'occurrence est « dintégrer I'ouvrier au processus historique » et de « I'encourager a organiser sa
vieindividuele au sein de lacommunauté » (Freire, 1959, p. 17).

Malgré les limitations du cadre indtitutionnd du SESI, Freire parvient a montrer que les
principes du didogue, de la « parlementarisation » et de 'autogestion peuvent jusqu'a un certain
point sappliquer al'intérieur de ces limites indtitutionnelles. Tels sont en effet les trois principes qui
doivent étre mis en oauvre pour aboutir a une « démocratisation véritable du Brésil » (Freire, 1959,
p. 15). Indépendamment de son travail au SESI, Freire exerce d'autres activités pour participer a
« I'éveil démocratique » de son pays. Influencé par le penseur catholique Alceu de Amoroso Lima
et par Aniso Teixeira, enseignant de la « nouvelle école », il travaille dans plusieurs paroisses de
Recife, prenant part a des activités principadement nées de la base et dinspiration catholique. On
peut citer a titre d'exemple le projet quil a organise avec des prétres et des laics a la paroisse de
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«Casa Amarda» a Recife. Sept unités éducetives de la paroisse, du jardin d'enfants aux cours
d'éducation des adultes, ont coopéré a l'éaboration de programmes et a la formation de maitres. 11
éait prévu que les résultats de ce projet seraient partagés avec dautres groupes que I'on
encouragerait a se pencher ensemble sur I'organisation et le contenu de I'enseignement. C'est a cette
forme de mise en commun des efforts que Freire a donné le nom de « parlementarisation des
participants » (Freire, 1959, p. 129). Ce genre de travail faisait largement appd a des techniques
telles que les groupes d'éude, les groupes d'action, les tables rondes, les débats et la distribution de
cartes mnémoniques atheme.

Cest and que Freire et ses collaborateurs en sont venus a parler dun « systéme» de
techniques éducetives, le « syséme Paulo Freire», pouvant Sappliquer a tous les niveaux de
I'éducation formelle et non formelle (Maciel, 1963). Plus tard, dans les années 1970 et 1980, la
technique d'aphabétisation de Freire, 1'un des déments du systéme, &ait baptisée « méthode Paulo
Freire », cependant que « conscientisation » devenait synonyme de révolution. Auss Freire cessart-
il dutiliser ces termes, mettant en rdlief le caractére politique de I'éducation et la nécessité de la
« réinventer » en fonction des conditions historiques (p. ex. Freire, 1985b, 171).

A l'université

Les efforts déployés par Freire pour réformer I'éducation ains que ses activités au SES et dans le
mouvement laic de I'église catholique lui vaent rapidement d'ére nommeé professeur de pédagogie a
temps partid al'universté de Recife (Freire, 1971c, p. 499). Les autorités de I'université souhaitent
en effet travailler avec une personne expérimentée ayant des idées réformistes pour que celles-ci
soient mieux connues dans dautres enceintes, par exemple dans le milieu universitaire ou a I'Ecole
des beaux-arts (1955).

Pour les défenseurs de I'é@ablissement d'un modée authentique de développement au
bénéfice du pays, les années 1950 et le début des années 1960 se caractérisent, dans la vie politique
brésilienne, par « I'émergence du peuple ». Ce groupe dintdlectuels, qui compte notamment Hélio
Jaguaribe, Anisio Teixeira, Roland Corbiser et Alvaro Vieira Pinto, fonde ses idées sur celles des
sociologues et philosophes européens comme Karl Mannheim, Karl Jasper, Gunnar Myrdd,
Gabrie Marcdl, et gravite autour de I'Ingtitut supérieur d'éudes brésiliennes (ISEB) de Rio de
Janeiro. A l'université, c'est principaement avec les représentants de cette tendance politique et
d'autres mouvements contemporains que Freire a des contacts. A la suite de ses activités au sein du
mouvement laic catholique, il commence auss a lire de plus en plus assidiment les auteurs de la
gauche catholique — Jacques Maritain, Thomas Cardonnd, Emmanue Mounier — et leurs
interprétes brésiliens progressistes, tels Alceu de Amoroso Lima, Henrique Lima Vaz et Herbert
Jose de Souza.

Le Club des éudiants catholiques (JUC) est une des organisations les plus a gauche en
cette période dagitation socide e politique. Les éudiants revendiquent des réformes
fondamentaes de I'université, du systéme de santé, des services sociaux et du logement (de Kadt,
1970, p. 62). Alors quiils se bornaient naguere a daborer des résolutions, ils se rendent maintenant
dans les bidonvilles pour discuter avec leurs habitants et lancent des campagnes afin de lutter contre
les conditions misérables qui y régnent (Paiva, 1973).

Pendant son sgour a l'université, Freire se familiarise de plus en plus avec les idées du
mouvement éudiant catholique de gauche, dargit son éude des classiques catholiques et nationaux
et systématise sa pensée et son action (Freire, 1985a, p. 11).

On peut d§a discerner dans les articles quiil a écrits al'époque, le style qui lui est propre. 11
évalue les théories et les ouvrages les plus divers a la lumiére de sa grande expérience pratique, les
articule d'une maniere qui correspond a ce qu'il a pu lui-méme observer. Mais cette maniére suscite
bien des controverses (p. ex. Saviani, 1990 ; Jarris, 1987 ; Allman, 1987). Pourtant il n'ajamais nié
étre un éclectique qui cite des extraits spécidement chois's des prémisses d'auteurs comme Jaspers
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ou, plus tard, Marx. Cependant, ni le marxisme ni I'exigentiadlisme ne suscitent son adhésion car il
trouve des points intéressants dans les écrits de chacun de ces deux auteurs (Freire, 19783, p. 12).

Cet éclectisme e, a mon sens, l'obligation de « théoriser » qui lui &ait imposée par la
culture dominante de son université, expliquent peut-étre la tendance de Freire a obscurcir I'exposé
de son expérience pratique par I'emploi d'« une prose philosophique lourdaude » (Boston, 1972,
p. 87). Samaniére d'écrire jette la confusion dans I'esprit de ses lecteurs. Clest lorsquiil intervient en
personne, prononce des conférences ou fait des cours que son influence est la plus grande ; il atire
ains asasuite un groupe dévoué de disciples disposés a procéder a des expériences et a poursuivre
sestravaux. A cet égard, son prestige est semblable a celui de plusieurs autres grands éducateurs de
notre siecle, tel Montessori (Rohrs, 1982, p.528). Chacun, a son époque, a « réinventé » |'éducation
en tant qu'art, science et politique (Freire, 1981c¢).

Contrairement a nombre de ses collégues, Freire estime que les activités politiques des
éudiants a l'intérieur et a l'extérieur de I'universté sont un éément nécessaire et important de la
trangtion bréslienne vers une société démocratique. 1l lui parait important de débattre des
problémes nationaux a l'université. Au lieu de sefforcer de restaurer I'ordre par des mesures
disciplinaires, il recherche avec les éudiants des solutions au probleme le plus pressant du pays, a
savoir « I'éducation du peuple » (Freire, 1961b, p. 23).

Freire expose en détail sa conception de I'éducation dans sa thése de doctorat (Freire,
1959), qui ne regoit pas I'approbation de la commission universitaire. Compte tenu des critiques
quil formule a I'encontre de I'éat de sous-développement de la structure universitaire brésilienne,
incapable de répondre aux attentes de la phase de « transition », la décison de la commission est
assez logique.

Freire peut néanmoins continuer a travailler a l'université grace a son amitié avec Jodo
Alfredo Gongalves da Cogta Lima, devenu en 1962 vice-recteur puis recteur de l'université de
Recife. Freire est nommé conseiller spécia pour les reaions avec les éudiants puis, en 1962,
directeur des activités péri-universitaires.

Comme du temps oul il éait au SESI, Freire ne se limite pas a ses activités professonneles
en faveur de la trangtion bréslienne. Lorsgu'en 1960 la municipaité de Recife, sous la direction
d'un homme de gauche nommé Arraes, lance le Mouvement de culture populaire (MCP), Freire fait
partie des cofondateurs et des partisans | es plus farouches de ce mouvement.

Coordonnateur, au département de I'éducation, des projets d'éducation des adultes, Paulo
Freire soutient avec enthousiasme la création du MCP et sdlue le « mouvement » comme éant une
«action du peuple». Il se trouve cependant que les militants catholiques, protestants et
communistes du MCP interprétent leurs téches d'éducation e dorganisation de maniéres
différentes. Un manud denssignement de la lectureaux adultes anaphabétes suscite dans le
département de Freire un différend concernant le processus dingtruction et la conscientisation
culturelle (Gerhardt, 1978, p. 65).

Les auteurs du manuel (Godoy & Codho, 1962) ont chois une approche politique
directive en prenant cing mots « générateurs» : povo (peuple) ; voto (vote) ; vida (vie) saude
(santé) et pao (pain). A partir des syllabes de ces mots, on crée des phrases telles que : « Le vote
gppartient au peuple » ; « Les gens sans maisons vivent dans des bidonvilles» ; « I n'y aura de paix
dans le Nord-Este que lorsque l'injustice sera complétement supprimée» ; «La paix ndit et se
nourrit de lajustice ». Ces phrases doivent inspirer des débats politiques et en congtituer la structure
et le contenu (Gerhardt, 1978, p. 68).

Freire est profondément hogtile a I'idée de présenter a des and phabetes des messages, car
ceux-ci ont toujours un effet de conditionnement quiils viennent de gauche ou de droite. D'un cbté
comme de |'autre, on exigeral'acceptation de doctrines sans discussion et ce serala manipulation.

Pour Freire, en 1961, éviter lamanipulation signifie deux choses:

les convictions et les opinions doivent émaner directement du peuple, ce qui veut dire

gue le programme solaire devrait étre élaboré par ui ;
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en méme temps, les convictions e les opinions doivent correspondre a la phase de

«trangdition » par laquelle, d'aprés les analyses de I''SEB et des catholiques de gauche, le

Brési| passe a cette époque (Freire, 1961b, p. 24).

Et pourtant, Freire ne parvient pas a faire passer son message. Une partie du MCP commence a
travailler & partir d'une approche directive en se fondant sur la doctrine du Parti [éniniste. Trente ans
plus tard, Freire connaitra un conflit analogue. C'est pourquoi il réduit sa collaboration avec le
MCP e commence a élaborer ses propres idées avec le concours de son équipe du Bureau des
activités périuniverstaires. Considérant que I'homme a la capacité innée de raisonner, il adgatenté
des expériences sur les réactions visudles et sensoridlles des gens qui gpprennent alire et a écrire.
Dans une de ses premieres expériences, il a projeté sur un mur, a l'intention de sa bonne
anadphabéte, une digpositive montrant un garcon et le mot portugais correspondant (menino).
Revenant a plusieurs reprises sur les syllabes du mot et répétant e mot menino, Freire observe que
Maria remarque I'absence de telle ou telle syllabe et « apprend » ains que le mot est composé de
gyllabes (Freire, 1970b, p. 9).

Néanmoins, il manque encore le stimulant nécessaire pour éveiller I'intérét de I'ana phabéte
al'égard des mots et des syllabes. Ce qui fait défaut, c'est la « présentation » des divers termes. De
son activité avec le SESI & le MCP, Freire a cependant appris que beaucoup douvriers
Sintéressent aux questions « politiques » lorsgu'elles ont directement trait a leurs besoins et a leurs
difficultés et sont présentées a l'ade de ce que nous appelons aujourdhui les médias (films,
digpogtives, etc.). En outre, il se souvient bien de ses premiers contacts avec le monde des mots.
Ce quil faut c'est montrer des images qui renvoient aux problémes effectifs des gens, puis lire et
€crire des mots qui expriment ces problémes.

L'expérience lui aenseigné auss quil ne suffit pas de commencer par un débat animé sur la
rédité. Les anaphabétes sont profondément marqués par leurs échecs a I'école ou dans d'autres
milieux d'gpprentissage. Afin de réduire ces inhibitions et de susciter un dan simulaeur, Freire
entreprend des expériences sur la différence entre les capacités de I'nomme et celles des animaux
dans leurs milieux respectifs. Cette différence que souligne auss |'appréciation nouvelle de
l'artisanat traditionnel (poterie, tissage, sculpture sur bois, chant, théétre amateur, etc.), a é&é
initidement énoncée et décrite sur le plan théorique par le sociologue dlemand Max Scheler :
I'nomme, créateur de culture.

Freire commence a expérimenter sa nouvelle conception de |'al phabétisation dans un cercle
culturel dont il est I'animateur-coordinateur et dont il connait personndlement les membres. Dans
ses publications, ses entretiens et ses conférences, il ne parle quincidemment, citant quelques-uns
de ces paticipants, de la premiére gpplication de sa méhode d'dphabétisation au « Centro de
Cultura Dona Alegarinha », qui éait I'un des « cercles culturels » créés dans le cadre du MCP pour
débattre des problémes de tous les jours dans le quartier de Poco da Panela a Recife (Gerhardt,
1978).

Le succes

Freire indique qu'aprés vingt et une heures seulement de cours d'a phabétisation, un des participants
était en mesure de lire des articles de presse smples et d'écrire des phrases courtes. Les digpositives
suscitaient un intérét tout particulier et contribuaient a la motivation des participants. L'expérience
fut arrétée apres trente heures (a raison d'une heure par jour, cing jours par semaine). Trois des
participants avaient apprisalire et aécrire: ils pouvaient lire des textes brefs et des journaux, écrire
des lettres. Deux participants avaient abandonné (Freire, 1963a, p. 19 ; Freire, 1974b, p. 58). La
« meéthode » d'dphabétisation de Paulo Freire &ait née.

Jusqu'a son application & Diadema (Etat de S50 Paulo) de 1983 & 1986 (Werner, 1991,
p. 136) et — en partie — dans le cadre S contesté du MOVA a S&o Paulo (1989-1992) sous



« l'adminigtration Freire » (Torres, 1991 ; Freire, 1991b, p. 129), les diverses éapes de la méhode

sont restées identiques, avec cependant des changements dans leur ordre et leur contenu en

fonction des conditions socio-économiques des divers lieux de formation (Gerhardt, 1983, 1989).

Ces étapes sont les suivantes:

: observation des participants par les éducateurs, qui semploient a entrer dans I'univers de
leur vocabulaire ;

recherche gpprofondie de mots et de thémes générateurs a deux niveaux : richesse

syllabique ; forte liaison avec le vécu ;

premiére codification de ces mots en images visuelles, qui encourage les gens « submerges »

dans la culture du silence a « émerger » comme créateurs conscients de leur propre culture ;

introduction de la « conception anthropologique de la culture » avec sa digtinction entre

'homme et I'animd ;

décodage des mots et des themes générateurs par un « cercle culturd » sous I'animation

discréte d'un coordonnateur qui n'est pas un enseignant au sens habituel du terme, mais un

enseignant-enseigné en dialogue avec des enseignés-enseignants;

recodage créateur, cette fois explicitement critique et congu en vue de I'action, au cours

duquel les anciens ana phabétes commencent a rejeter leur role de Smples « objets » de la

nature et de I'histoire sociale pour entreprendre de devenir les « sujets» de leur propre

destinée.
La méthode connait un « énorme » succes dans tout le Brésil : on va pouvoir gpprendre alire ala
population anaphabéte, qui compte a I'époque 40 millions de personnes (le droit de vote n'est
accordé qu'aux personnes sachant lire et écrire), et la rendre consciente des problémes du pays. Les
partis réformistes et les mouvements de gauche mettent toute leur confiance en Freire et son
équipe, aqui on confie bientét la tdche de mettre en cauvre le Plan national d'a phabétisation (1963).
L'argent coule a flots et de toutes parts, notamment du bureau régiona de I'Alliance du progres a
Recife, des administrations réformistes du Nord-Este et du gouvernement fédéral populiste de Jodo
Goulart (Manfredi, 1976).

Bien quil soit déa coordonnateur nationa de la campagne d'dphabétisation au sein d'un
mouvement d'éducation populaire en plein développement, Freire et bien conscient des écuells
auxquels pourrait de se heurter I'extension au pays tout entier de sa conception de |'al phabétisation
ou de toute autre conception qui part, comme lasienne, de labase.

Les piétres réaultats dune campagne pilote organisée a Braslia (Gerhardt, 1978)
témoignent clairement du dilemme auquel est confronté un éducateur désormais fameux dans tout
le Brésil mais dont « I'action culturelle pour laliberté » et difficile a mettre en oauvre dans le cadre
d'un systéme d'éducation géré par I'Etat.

Le renversement du gouvernement fédéral par les forces armées brésiliennes en mars 1964
met un terme a la grande expérience (Skidmore, 1967). La seconde occasion d'occuper un poste
adminigratif de haut rang ne soffriraa Freire que vingt-cing ans plus tard, et le placera de nouveau
face ace méme dilemme.

L'exil

Emprisonné deux fois par les militaires a cause de sa « méthode subversive », Paulo Freire trouve
une protection aupres de I'ambassade bolivienne, la seule qui lui accorde le gtatut de réfugié
politique. Le gouvernement bolivien lui-méme Sattache ses services comme consultant au Ministére
de I'éducation. Mais vingt jours aprés son arrivée a La Paz, il assiste & un deuxiéme coup dEtat —
cette fois-ci contre le gouvernement réformateur de Paz Estensoro.



LE CHILI

Freire décide de chercher refuge au Chili ou, gréce ala victoire dune aliance populiste démocrate-
chrétienne, Eduardo Frel vient darriver au pouvoir. |l s§ournera quatre ans et demi au Chili,
travaillant dans une indtitution publique nommée I''CIRA (Ingtitut de formation et de recherche
pour laréforme agraire) ains qu'au Bureau spécia d'éducation des adultes, organisme public dirigé
par Wddemar Cortéz. Il deviendra professeur a l'université catholique de Santiago e sera
consultant spécia au Bureau régiond de I'UNESCO dans cette méme ville.

Dans son deuxiéme pays dexil, Freire se consacre surtout a I'éducation des adultes, plus
particulierement a cdle des paysans. La modernisation capitdiste de I'agriculture chilienne a
introduit & la campagne des machines et des connaissances nouvelles, mais la structure de la
propriété et des saaires est restée inchangée. Auss Freire propose-t-il un projet éducatif qui mette
en lumiere cette contradiction et favorise des débats sur la maniéere de la surmonter. || commence a
comprendre que les réformes engagées sous I'éiquette américaine de I'« Alliance pour le progres »
masgue en rédité une domination technico-scientifique diffuse, de type moderne, du Sud par le
Nord. Latechnologie exportée en Amérique du Sud sous couvert d'« assistance technique » est un
moyen d'entretenir la dépendance politique et économique. Cela explique I'importance attachée par
Freire & son concept d'«invason culturelle» dans les premiers travaux quil publie aprés avoir
quitté le Brésil (Sanders, 1968).

Freire analyse a cette époque la question de la « vulgarisation en milieu rurd ». 1l écrit aing
un ouvrage (Extension o communicacion_?, premiére édition en espagnol, ICIRA, 1969) consacré a
la communication entre le technicien et le paysan dans une société agraire en développement. Il
oppose le concept de vulgarisation de la culture a celui de communication portant sur la culture.
D'aprés lui le premier est « envahissant » tandis que le second favorise la prise de conscience. 11 fait
vaoir que I'échange entre le paysan et I'agronome doit promouvoir le didogue. Impossible
d'apprendre s |a connaissance nouvelle est en contradiction avec le vécu.

L'agronome-éducateur qui n'est pas familiarise avec le monde du paysan ne peut pas
prétendre changer |'atitude de ce dernier. L'intention de Freire et de souligner les principes et les
fondements d'une éducation qui favorise la pratique de la liberté. Cette pratique ne saurait ére
ramenée a un simple soutien technique : elle englobe I'effort de I'homme pour se déchiffrer et pour
déchiffrer ses semblables (Freire, 1969b).

En 1967, Freire se rend pour la premiére fois aux Etats-Unis comme conférencier invité a
des séminaires organisés dans les universités de divers Etatls. Son premier livre, L'éducation:
pratique de la liberté (publié en 1968 au Chili), et qui et a I'épogque son seul ouvrage, est bien
accuellli par les milieux intellectuels de Santiago, de Buenos Aires, de Mexico et de New York. En
19609, il recoit une lettre de l'université Harvard qui I'invite &y donner des cours pendant deux ans;;
huit jours plus tard, lui parvient une offre du Conseil cecuménique des Eglises & Genéve (Suisse) —
organisation qui joue a I'époque un rdle important dans le processus de libération des anciennes
colonies dAfrique — lui proposant un poste de consultant a plein temps.

LESETATS-UNISD'AMERIQUE

Soucieux de « faire I'expérience » de la culture nord-américaine, et de découvrir le tiers monde
(ghettos et bidonvilles) au sein du premier monde (Freire, 1985b, p. 188), Freire ne veut pas
cependant se couper des expériences pédagogiques concretes en cours dans les pays en
développement. Il ne lui pardit pas satifaisant de quitter I'Amérique du Sud uniquement pour
travailler en bibliotheque. Auss propose-t-il al'université Harvard de limiter son s§our asix mois.
C'est comme professeur au Centre d'étude du développement et du changement socia qu'il
y travaille. La il met la derniére main a son ouvrage Cultural Action for Freedom (1970) ou il
oppose vigoureusement sa conception de l'action culturdlle et I'impériaisme culturd, theme quiil
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peut éudier concrétement aux Etats-Unis. Six mois plustard, il devient consultant & la sous-section
de I'éducation qui vient d'ére créée au Consel ouménique des Eglises et sart és qualité de
consailler en matiére d'éducation auprés de gouvernements du tiers monde.

Ce n'est qu'a partir des années 1970 que la théorie et la pratique pédagogique de Freire
deviennent cdébres dans le monde entier. C'est en exil quil écrit ses livres les plus fameux :
L'éducation : pratique de la liberté (Freire, 19714) et Pédagogie des opprimés (Freire, 1974d). Le
premier de ces ouvrages est un recuell des idées exposées précédemment dans divers articles et
dans sathese de doctorat (1959). 11 y dével oppe une proposition pédagogique pour le Brésil ou une
société agraire et coloniale se transforme en une nation indépendante et indudtridisée. Les trois
principaux problémes rencontrés au cours de cette phase de transtion — indudtridisation,
urbanisation et analphabétisme des masses rurdes et urbaines — doivent ére résolus gréce a
I'édification d'une société nouvelle. C'est en la pratiquant que I'on apprend la démocratie (Freire,
1974b).

Dix ans plus tard, dans Pédagogie des opprimés (écrit en portugais a partir de 1968,
premieres éditions en anglais et en espagnol en 1970), il proclame la nécessité d'une pédagogie
révolutionnaire ayant pour objectif I'action et la réflexion consciente et créatrice des masses
opprimées en vue de leur libération (de Oliveiraet d., 1975, p. 24 ; Freire, 1974d).

Pour l'auteur de L'éducation : pratique de la liberté, la science et I'éducation sont
relativement neutres tandis que pour celui de Pédagogie des opprimés, elles sont devenues des
armes tactiques dans la lutte des classes. Initidement centrée sur la relation et I'opposition
nature/culture, homme/anima (le but de I'éducation étant la libération culturelle de I'nomme au
service de la libération sociae), la pensée de Freire met maintenant I'accent sur les moyens de se
libérer des mécanismes d'oppression intégrés a la structure socide et qui sont au service des classes
dominantes (le but de I'éducation é&ant aors de contribuer a une transformation radicade de la
structure sociale).

Les travaux de Freire au Brésil, durant la phase qui va jusqu'en 1964, comportent plusieurs
postulats épistémologiques, en particulier a propos de la transitivité critique : @) le développement
et I'exercice de la conscience critique est le produit dun « travail éducatif critique » ; b) lafonction
de I'éducation en tant quiinstrument du processus de conscientisation dépend de deux attitudes et
activités fondamentales : la critique et le didogue ; ) la conscience critique est caractéristique des
sociétés a structure vraiment démocratique. Ces postulats sont liés ala conviction que « laraison »
de I'nomme est parfaitement capable de découvrir «la vérité». Cest a partir de cette conviction
quiil apu développer avec succes sa propre conception de |'al phabétisation.

Le Frere de I'exil, quant a lui, met davantage I'accent sur le theme hégdien de |'oppresseur
intériorisé (et non sur la Ssmple « culture du silence ») au sein des structures socio-économiques
copitdistes (et non dans I'idéd de liberté revendiqué par la démocratie occidentale). 1l met
égdement en lumiére le caractére politique de la science et de I'éducation (Freire, 1974d).

Au Brésil, avant 1964, Freire et parfaitement conscient du colt et des difficultés politiques
gue comporte son programme. Mais ses postulats épistémologiques le conduisent a interpréter de
pareils obstacles comme quelque chose de relativement accidentel, qu'une opposition tactique a la
dictature et a ses intéréts dliés devrait permettre déiminer. Lorsquil adopte explicitement une
nouvelle perspective politique, ses postulats théoriques en matiere didéologie et de savoir
changent. De la « tactique » Freire passe ala « stratégie ». Le « processus de conscientisation » est
devenu synonyme de lutte des classes. L'intégration culturdle sest transformée en révolution
politique. Cette évolution est, l1a encore, particulierement gpparente dans sa conception de la
trangtivité critique : dans ses premiers écrits, lanotion est tres voisine de celle d'attitude scientifique
(Dewey) ; par lasuite, la conscience trangitive critique devient la conscience révolutionnaire (Freire,
1974b ; Freire, 1974d ; cf. Schipani, 1984).

L'évolution des fondements épistémologiques ressort auss du changement de références
théoriques et de sources hibliographiques intervenu entre L'éducation : pratique de la liberté
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(Scheler, Ortegay Gasset, Mannheim, Wright Mills, Whiteheed, etc.) et Pédagogie des opprimés
(Marx, Lénine, Mao, Marcuse, €tc.), méme s cela ne signifie pas nécessairement que le premier
ouvrage soit dépassé. Cette modification a dimportantes conséguences en ce qui concerne le sens
et les prolongements de certains concepts de base. Le concept de transformation que I'on trouve
dans L'éducation : pratique de la liberté implique participation et intégration au sein dun systéme
démocratique, c'est-a-dire quil traduit une sorte d'approche libérae. Dans Pédagogie des opprimés
et dans les ouvrages suivants, la transformation englobe la possibilité de la subversion et de la
révolution, cest-adire de choix et de pratiques politiques extrémistes. Dans Pédagogie des
opprimés, les trois grands thémes qui sont au coaur des préoccupations de Freire sont la
conscientisation, larévolution, et le dialogue et la coopération entre I'avant-garde et les masses &fin
de maintenir I'esprit de larévolution (Freire, 1974d).

Pardlélement a cette évolution de la pensée de Freire vers I'extrémisme révolutionnaire
sopére auss un changement quant au sens et aux incidences du concept méme de conscientisation.
La praxis éducative et devenue une praxis plus révolutionnaire et la question de I'engagement en
faveur et aux cotés des opprimés occupe davantage de place. Dans sa lettre d'acceptation au
Consail ceuménique des Eglises, Freire, mi par ses nouvelles conceptions, déclare non sans
emphase : « |l faut que vous sachiez que j'al pris une décision. Ma cause est celle des damnés de la
Terre. |l faut que vous sachiez quej'al chois larévolution » (Smpfenddrfer, 1989, p. 153).

GENEVE — L'AFRIQUE

A Genéve, un groupe d'exilés brésliens, dont Freire fait partie, fonde I''DAC, I'Ingtitut d'action
culturelle. Le but de cette indtitution est d'offrir des services éducatifs, en particulier aux pays du
tiers monde qui luttent pour accéder a une pleine indépendance. Cette lutte est censée se fonder sur
la conscientisation en tant que facteur tendanciel de révolution a l'intérieur des systemes éducdtifs.
Freire et du président deI'|DAC (Freire et d., 1980).

Les années suivantes, I'|DAC atteint un degré de popularité tel et recoit des demandes de
coopération S nombreuses que tout se passe comme S |'ingtitution avait pour vocation de diffuser,
par des seminaires et des ateliers, 1'idée de conscientisation atravers le monde. L'idée ne plaisait pas
a Freire de devenir peu a peu le maitre a penser dune communauté internationale de disciples qui
voient dans ses travaux le nouvel évangile de la libération sans essayer de réinventer ses idées dans
leur propre contexte. |1 cesse méme a cette époque d'utiliser le terme de conscientisation car il ne
veut pas contribuer alaisser penser quiil suffirait de procéder a une interprétation critique du monde
sans transformer en méme temps | es structures sociales oppressives (Freire, 19853, p. 23).

Freire et son équipe de I''DAC sont trés heureux de recevoir, en 1975, une invitation de
Mario Cabra, adors ministre de I'éducation de la Guinée-Bissau, qui leur demande de contribuer a
I'daboration dun programme national daphabéisation. Cette collaboration sera tres riche
d'enseignements pour |'équipe de I''DAC et pour les maitres, les ééves et les administrateurs du
systeme éducatif de ce petit pays africain. Le manque de ressources matérielles, les insuffisances de
I'enseignement dispensé par certains maitres et la persistance, dans le processus de dével oppement
du pays, de vestiges de l'ancienne idéologie sont consignés et passés au crible (Gerhardt, 1981).
L'Afrique offre a Paulo Freire et a ses collaborateurs le terrain d'expérimentation qu'ils appelaient de
leursvoaux (Freire, 19774).

Dans son exil, Freire fait plenement l'expérience de la didectique entre patience et
impatience. 1| faut ére patient impatiemment, dit-il un jour ; et il faut ére impatient patiemment.
L'exilé qui n'est pas capable d'gpprendre cette lecon peut ére considéré comme perdu. Sil rompt
cette relation, Sil a tendance a étre uniquement patient, la patience devient un anesthésiant qui le
transforme en songe-creux. S, au contraire, il est uniquement impatient, il court le risque de tomber
dans l'activisme, le volontarisme et le désadtre. La seule voie est celle de «I'harmonie des
contraires » (Gadotti, 1989, p. 63).



Entre 1975 et 1980, Freire travaille égdement a Sao Tomé-et-Principe, au Mozambique, en
Angola et au Nicaragua (Assmann, 1980).

Partout ou il travaille, il agit non seulement en technicien mais auss en militant, chez qui
I'attachement a la cause de la libération sdlie a un tota dévouement a I'égard des populations
jusque-lavictimes de l'oppression.

L'Etat africain de Sao Tomé-et-Principe, qui vient de se libérer de la colonisation
portugaise, confie a Freire un programme d'aphabétisation. Les résultats obtenus dépassent les
espérances. Quatre ans plus tard, Freire regoit une lettre du ministre de I'éducation déclarant que 55
pour cent des ééves inscrits dans les écoles ne sont plus anal phabétes, de méme que 72 pour cent
de ceux qui ont d§a achevé leur scolarité (Gadotti, 1989). Ces résultats sont tout a fait analogues a
ceux qui ont éé obtenus dans le petit cercle culturel de Poco de Panela dont il a éé question plus
haut. En ao(t 1979 Freire se rend au Brésl ou il reste un mois. Aprés ce sgour, il retourne a
Genéve pour évoquer avec sa famille, I''DAC et le Conseil aeuménique des Eglises la question de
son retour définitif dans son pays, retour qui alieu en mars 1980.

DE RETOUR AU BRESIL

Freire arrive au Brésil au moment ou le Mouvement d'éducation populaire, quil a contribué a
fonder au début des années soixante connait un nouvel essor, au milieu d'une crise économique qui
incite les dirigeants militaires a vouloir quitter le pouvoir. Freire doit « régpprendre » son pays.
Mais ce sont les mémes acteurs sociaux que dans les années soixante qu'il va bientdt redécouvrir,
méme s leur poids politique a changé.

La classe laborieuse qui, sous le régime militaire (1964-1984), a d( supporter I'essentiel du
fardeau du « miracle bréslien » et qui est toujours victime de la « crise de la dette brésilienne »,
semble maintenant mieux organisée et méene ses propres projets politiques. L'un d'eux est lacréation
dun nouveau parti, le Parti des travailleurs (PT), dont Paulo Freire devient en 1980 un des
membres fondateurs.

La classe moyenne (chancdant sous I'effet des pertes consdérables de revenus qudle a
enregistrées) se mobilise une fois de plus, unit ses forces a celles de la classe laborieuse et serévele
étre le partisan le plus actif du retour du pays ala démocratie (1978-1984).

La bourgeoise naionde a, dans sa mgorité, collaboré avec le gouvernement militaire.
Cette collaboration avait d§a commencé avant 1964 en raison de l'extréme vigueur de lamontée du
mouvement populaire. Elle sefforce une fois de plus de jouer un réle important et plus indépendant
dans |'économie et la politique, mais en gardant toujours un oeil craintif tourné vers ses homologues
internationaux, surtout aux Etats-Unis. Comme dans les années cinquante et au début des années
soixante, la bourgeoisie nationale naturellement n'a guére pris part al'entreprise éducative. Son aide
a conssté surtout en des appuis palitiques et financiers. Aujourd'hui, ces trois couches socides
contribuent chacune a sa maniére au Mouvement d'éducation populaire du Brésil, dont ils moddent
une fois de plus les contours et définissent les objectifs (Gerhardt, 1986). Invité par I'université
catholique de S8 Paulo et par I'université de Sdo Paulo & Campinas a enseigner dans leurs
départements des sciences de I'éducation, Freire développe bientét ses activités universitaires — en
méme temps que d'autres activités de caractére plus politique. C'est ains qu'il devient président de
la fondation Wilson Pinheiro, parrainée par le Parti des travailleurs. |l Sassocie égdement a une
petite organisation d'éducateurs dévoués dénommée « Varela», ol ses activités rappdlent celes
quiil amenées naguére al'lDAC. Cesingtitutions et ces organisations permettent a Freire de réaliser
une fois de plus ce lien entre théorie e pratique quil préne dans ses écrits. Les communautés
confessonnelles de base, les associations de quartier, le mouvement féministe et les groupes
€écologiques sont & ses yeux les pierres angulaires de la phase de trangition que traverse le Brésl.
Alors quil va bient6t reprendre des responsabilités politiques en se présentant sous I'éiquette du
Pati des travailleurs et consellera, comme par le passe, les secrétariats de I'éducation de
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nombreuses villes du Brésl, il reste toutefois sceptique quant a la possibilité de surmonter les
tendances au sectarisme qui se manifestent dans les structures de tout parti, quiil soit de droite ou
de gauche. Les partis politiques semblent en effet incapables de collaborer éroitement avec les
mouvements sociaux précités pour lutter contre les effets du chémage, le mangue de logements, les
insuffisances de la couverture médicae et celles des infrastructures de I'éducation. Freire se fait
encore une fois le défenseur de «I'éducation, pratique de la liberté» mise en oawre par des
éducateurs et des hommes politiques préts a accepter le risque et I'aventure, ouverts al'avenir et au
présent, et considérant les réalités du moment avec un esprit critique (Freire, 1991c, p. 32).

Aux dections municipaes de 1988, e Parti destravailleurs obtient lamgjorité des voix dans
laville de Sdo Paulo. Le 3 janvier 1989, le nouveau maire, Luiza Erundina de Sousa, nomme Paulo
Freire secrétaire a|'Education (Freire, 1991b). Il démissionnera deux ans plus tard, le 27 mai 1991,
afin de renouer avec ses activités universitaires, de retourner a ses conférences et al'écriture. Mario
Sérgio Cortella, son ancien chef de cabinet, lui succédera. Aux éections municipales de novembre
1992, |le Parti destravailleurs est mis en minorité. Un ancien maire de Sdo Paulo nommé al'époque
par les militaires obtient, a I'occason d'déections libres, la mgorité des voix dune population
composée essentiellement d'ouvriers (un quart d'entre eux au chémage) et de membres des classes
moyennes. Comment |e processus de conscientisation at-il pu aboutir a ce facheux résultat apres
quelques années d'adminigtration de I'éducation selon la méthode de Freire ?

Dans le bilan quil en dresse, Torres (1991, p. 36) commente la Stuation d'une maniere

quelque peu shylline:

Trés souvent, la compétence technique qui intervient, dans des réformes éducatives politiquement rédisables et
effectivement applicables, entre en contradiction avec les principes éhiques sous-jacents aux convictions de justice
socide et d'égdité pour tous dans le cadre des démocraties palitiques et économiques. Parfois, des projets de réforme
politiquement rédisables fondés sur une éhique de compasson démocratique sont d'une qualité technique
insuffisante, ce qui rend leur échec inévitable. Enfin, il arrive que des projets démocratiques bien congus du point de
vue technique et corrects sur le plan éthique ne soient pas réalisables politiquement ou ne soient pas applicables, et
restent dans le domaine de l'illusion, du réve ou de I'inconscient des preticiens, des enseignants et des décideurs.

Comme trente ans plus tot a Recife, I'éducation populaire organisée dans le cadre dingtitutions
gérées par |'Etat ne donne pas de résultats satisfaisants. Cela tient essentiellement & des divergences
idéologiques au sein du parti dominant, aux difficultés que soulevent les relations de travail entrele
secteur public et les mouvements sociaux, aux conflits inévitables entre la réforme économique et
une superstructure inchangée (Secretaria Municipa de Educacdo, 1989) ains qu'a la nécessité de
« réinventer le pouvoir » (Freire, 1975, p. 179). |l reviendra a d'autres éducateurs progressistes de
poursuivre latéche engagée par Freire et son équipe de So Paulo.

Conclusion

On doit avant tout a Freire davoir concu et expérimenté un systéme d'éducation, ains qu'une
doctrine de I'éducation, pendant les nombreuses années ou il a exercé son activité en Amérique
latine. Ses travaux ont éé développés plus avant aux Etats-Unis, en Suisse, en Guinée-Bissau, a
Sao Tomé-et-Principe, au Nicaragua et dans d'autres pays du tiers comme du premier monde. Le
systéme éducatif de Freire sappuie sur les facultés créatrices de I'homme et sur ses gptitudes a la
liberté au milieu de structures politiques, économiques, et culturelles oppressives. Son objectif est
de découvrir et de mettre en ocawvre des options libératrices gréce a l'interaction et a la
transformation sociales rendues possbles par le processus de «conscientisation». La
« conscientisation » a &é définie comme le processus par leque les gens parviennent & mieux
comprendre d'une part la rédité socioculturelle qui modée leur existence, et dautre part leur
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capacité de transformer cette rédlité. Elle fait gppel a une praxis, comprise comme étant la relation
didectique entre I'action et la réflexion. Freire propose une praxis de I'éducation ou I'action repose
sur laréflexion critique et ou la réflexion critique se fonde sur la pratique.

Le systéme éducatif et la conception de I'éducation de Freire tirent leur origine d'une
multitude de courants philosophiques — phénoménologie, existentidisme, personnalisme chrétien,
marxisme humaniste et hégdianisme — quiil serait hors de propos dandyser ici en déail. Freire a
participé al'introduction au Brésil de doctrines et d'idées européennes, |les a adaptées aux nécessités
d'une structure socide et économique déterminée. 1l les a dargies et recentrées de telle maniére quil
a ouvert des perspectives nouvelles méme aux intellectuels et aux théoriciens de I'éducation
d'Europe et dAmérique du Nord.

Au grand dam de nombreux universitaires plus traditionaistes du premier monde, (Berger,
1974, p. 136 ; Boston, 1972, p. 87 ; London, 1973, p. 56), sa conception et son « systeme » sont
devenus S courants et S universals que les « thémes générateurs » quiil a proposés sont encore,
trente ans plus tard, au centre de débats sur la pédagogie critique (Torres, 1991, p. 5). A partir du
moment ou il aveécu en exil, le champ de ses travaux a dépasse le cadre du tiers monde (Schulze &
Schulze, 1989 ; Dabisch & Schulze, 1991), contrarement au reproche que Giroux, pourtant
généralement favorable aux conceptions de Freire, lui adresse encore en 1981 (p. 139).

Parce que l'activité et les écrits de Freire se rapportent a des cultures pédagogiques bien
déterminées, on a le sentiment quiil a développé uniquement les aspects de sa théorie gpplicables a
la Stuation sociae ou il se trouvait, e quon a afaire non pas a une véritable sociologie ou
philosophie de I'éducation, mais « seulement » a une synthése de perspectives de I'éducation en
rapport avec ces cultures. Ce quil a écrit se rattache a ses convictions et n'est pas toujours
argumenté avec soin selon les canons traditionnels des travaux universitaires (Jarris, 1987, p. 278).

Satrgectoire personnelle (I'exil, I'emprisonnement) entre certainement pour une part dansle
climat de dévotion qui entoure son cauvre. Pourtant, celle-ci ne sinsere pas dans un cadre théorique
solide; de plus, éle na jamais fait I'objet dun travail d'application et d'évauation qui aurait pu
apporter une confirmation objective. Freire est une personnalité extrémement charismatique, douée
dun taent exceptionnd pour comprendre, traiter et interpréter des Situations et des processus
éducatifs. Depuis son retour d'exil, il a développé sa vison de I'éducation, dans une myriade
dentretiens publiés dans toutes sortes de revues et de livres (cf. Freire, 1991b, ¢ & a; 1985b;
Freire & Guimardes, 1982 ; 1986 ; 1987).

Il manque, dans I'ensemble de ces exposés, une présentation systématique de sa théorie par
lui-méme. La question de savoir s 1'on peut développer des activités pédagogiques progressistes
dans le cadre dingtitutions publiques ou de projets financés par I'Etat demande a ére analysée de
facon approfondie. Freire a vécu diverses formes d'oppression. Il devrait, a partir de cette
expérience, formuler une critique inditutionnelle et une andyse de la maniére dont les idéologies
dominantes et oppressives sont enracinées dans les regles, les procédures et les traditions des
ingtitutions et des systémes. Ce faisant, il devrait demeurer I'utopiste quiil a toujours &€, conservant
safoi dans la capacité des populations de faire entendre leur voix et de recréer ains le monde socia
dansle sens d'une plus grande justice.
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